Carituro 1II

EL METODO DE SANTO TOMAS

Clemens M. F. Vansteenkiste, O. P.

El término méledo abarca distintos significados. Hablando
del método de Santo Tomas podemos distinguir tres senti-
dos: método de investigacién (que conduce a la sintesis),
método de ensefianza, y método de actitud cientifica (que
estd en el fondo de la aplicacién de los otros dos métodos).
Debemos afiadir que los distintos aspectos del método del
Aquinate estdn pocc estudiados.

1. El métedo de investigacion

El método no es un comienzo absoluto, no trabaja en
el vacfo. Supone ya, aunque se trate de método de la praxis,
al hombre que, en cvanto tal, piensa. Es decir, supone una
gnoseologfa que ccnsidera al sujeto y al objeto (no hay per-
samiento sin objeto). Asi podemos entender que las filosofias
se distinguen fundamentalmente segiin las distintas con-
cepciones del conocer humanc. Por esio los presupuestos
del método tomista consideran el ¢émo del pensar del sujeto
y el gué (objeto) de este pensar.

El ¢émo esté claro por el hecho, confirmado por la moder-
na psicologia experimental genética de que el hombre no
conoce, no piensa, sin su cuerpo. Esta realidad revela la
conexion de la gnoseologfa tomista con la antropologfa to-
mista, que subraya la unidad sustancial del hombre y por
consiguiente la unicidad de la forma constitutiva, el alma
intelectual, espiritual, inmortal. Como consecuencia: nues-
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tro conocer y pensar empiezan por los sentidos y estdn siem-
pre acompafiados (condicionados) por los datos sensibles L.
Un segundo-elemento del cdmo, estd en el hecho de que,
intelectualmente; no solamente conocemos el individual,
captado por los sentidos, sino también el universal; es de-
cir, no solamente este verde, sino el verde; y no sélo el verde,
sino el color, la cualidad de una cosa, una cosa a la que la
cualidad pertenece. Esta distincidn del conocimiento inte-
lectual respecto al conocimiento sensible, exige la abstrac-
cién universal y espiritualizadora y, per consiguiente, toda
la teorfa del intelecto agente y del intelecto posible, de los
fantasmas, de las especies, de los sentidos internos, etc.

La consideracion del ¢émo nos ensefia ademds que no
habrfa conocimiento sin la accién del objeto (es la famosa
doctrina aristotélica de la «tabula rasa» contra todo inna-
tismo, platdnico o de cualquier otro 1ipo) y que, por lo tanto,
la misma naturaleza del conocer, tanto sensitivo como in-
telectivo, es un «quoddam pati» 2, un recibir, del cual se
sigue que el conocer es necesariamente objetivo, es decir,
real, en su actividad natural. Este es el primer presupueste
del método de las ciencias, mantenido por los mismos hechos,
de los cuales sélo una «ideologfa» puede dudar.

El qué es también un dato inmediato de la experiencia.
Lo primero que se conoce es el indeterminado «ens» 3, que
une en el primer juicio originario el hecho de la existencia
y la pertenencia a alguna cosa. Este primero en sentidc
genético, sigue siendo primero en sentido de fundamento en
todo conocimiento siguiente. Asf, el indeterminado «ser»
es generalfsimo, trascendental, y se podrd aplicar incluso

1. «Eius [intellectus] obiecta priima et principalia in sensibilibus
fundantur» (I, g. 84, a. 8 ad 1) «impossibile est intellectum secundum
pracsentis vitae statwm... aliquid intelligere in actu, nisi convertendo
se ad phantasmata» (I, q. 84, a. 7). Cfr. J. Morgau, De la connaissance
selon S. Thomas d’Aquin, Paris, 1976. Hemos reducido las notas a un
minimo, porque las citas de textos de las obras de Santo Tomas, de
las antiguas biografias, de los innumerables estudios sobre el pensamien-
to del Aquinate, podrian llenar voldimenes.

.. 2. «Sequitur quod... intelligere sit vel pati aliquid ab intelligibili,
vel .aliquid alterum huiusmodi, simile scilicet passioni» (In. De Anima
I11, lect. 7). -

3. Citado con frecuencia como «autoridad» por Avicena: «Primo
in intellectu cadit ens, ut Avicenna dicit» (I Metaphys., lect. 2).
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al irreal («la esfinge es un animal fantastico») y al no-ser
(«dla nada es ausencia de ser») 4

El conocimiento intelectual no se detiene en el prlmer
indeterminado «es», sino que va mas adelante en distintas
direcciones. Y una dlrecclon consiste en la constatacidn de
que un «es» no es el otro («esto no es aquello», «esto no es»).
Asf toma forma el primer juicio de combinacién -(negativa)
de conceptos: ser no es no-ser (el primer juicio, hablando
absolutamente, «es», no-era juicio de combinacién, sino
juicio sintético, cuyos elementos se identifican posteriormen-
te). Asf como el primer juicio sintético es fundamental para
todos los conceptos siguientes, asf también, el primer juicio
de combinacién es fundamental para todes los juicios si-
guientes. Es el principio de no contradiccién (bajo todas
sus. formas, por ejemplo el principio de tercero excluido),
principio metafisico ya que se basa inmediatamente.en el
objeto conocido, y - principio gnoseolégico, ya que el .cono-
cimiento depende del objetc 5.

El primer conocimiento 1nte1ectual se desarrolla ade-
maés en otra direccién: porque de este y aquel ente, y del
hecho de que el uno po es el otro, se elaboran los conceptos
de algo y de ser (este Gltimo se elaboraré posteriormente, con
razonamientos - sucesivos, hasta la distincién de la existencia
de hecho y del acto de ser constitutivo del ser dado).

El an4lisis posterior de los conceptos dados en los jui-
cios de las experiencias siguientes, afiade una direccién de
desarrollo. Asf, ya que el primer «es» indeterminado estd
siempre presente, se llega a la ‘constatacién de que todas
las determinaciones siguientes permanecen dentro de aquel
«ser», y que se trata de analogfa.

Ademas, el desarrollo del conocimiento en nuevos jui-
cios y conceptos permite nuevas combinaciones (asi ccmo
la primera fue la combinacién negativa de ser y no-ser).
Tales combinaciones son juicios mediatcs (no inmediatos,
que son fuente de conceptos) de combinacién positiva o

4. «Alio modo dicitur ens quod significat veritatem propositionis...
cuius nota est hoc verbum est... Et sic caecitatem dicimus esse in oculo,
vel quamcumque aliam pr1vat10nem Et hoc modo etiam malum dicitur
ens» (I, q. 48, a. 2 ad 2), «pnvatxoncs et negationes entia dicuntur»
(De ente et essentia, c. 1).

5. «Primo cadit in intellectu .ens; secundo, quod hoc ens non est
illud ens, et sic secundo apprehendimus divisionem» (I, q.11;2.2 ad 4).
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negativa, y juicios combinados de razonamiento. De esta
manera es posible conocer los principios segundos (respecto
al principio de no-contradiccién) y el principio de causali-
dad (que supone, por lo menos, el principio de causa). Asf
es posible llegar desde los primeros juicios del dato sensible
y de su analisis (a causa de la analogfa del ser) hasta el co-
nocimiento del alma, fundamento del conocimiento, hasta
las consideraciones del ser en sf (ens in quantum ens ), hasta la
especulacién de las sustancias inmateriales y finalmente
hasta el conocimiento (analdgico) de la Gausa Primera.
Santo Tomds conoce este desarrollo «histérico» tanto en el
conocimiento del individuo como en el conocimiento de la
humanidad .

Estos dos presupuestos, o constataciones de hechos,
tales como el cdmo y el qué, son las bases de los dos pilares
maestros del método tomista. De hecho, es necesario partir
de los datos, como nos ensefla el ¢émo del conocimiento, y es
necesario conservar los fundamentos del contenido: el ser,
los primeros principios y su desarrollo, como nos ensefia el
qué. Equivale a decir que el método empieza con los datos
(lo que se recibe) y se desarrolla con la ordenacién de los
conceptos, juicios y razonamientos sobre el contenido de
los datos, es decir, del qué. Esto Gltimo es la elaboracién que
conduce a la sintesis.

Los datos

Los objetos que se presentan ante las facultades cog-
noscitivas receptivas (los sentidos y el intelecto) se pueden
clasificar segun distintos criterios. El criterio mas compren-
sivc, mas fundamental, ya que se refiere a la causa quasi-
eficiente, es el del origen de estos datos, que provienen del
mismo sujeto que hace Ja investigacion (el fildsofo, el tedlogo)
o de otros (fildsofos, fuentes de la teologfa y tedlogos).

6. Sobre el desarrollo en el individuo, vid. el orden pedagdgico
de las ciencias (en la segunda parte del capitulo). Sobre cl desarrollo
en la humanidad: «se homines ad invicem iuvant ad considerandum ve-
ritatem... Dum unusquisque praecedentium aliquid de veritate invenit,
simul in unum collectum, posteriores introducit ad magnam veritatis
cognitionem... Illi a quibus nos accepimus, invenerunt aliquos praede-
cessores a quibus acceperunt, quique fuerunt eis causa instructionis»
(In II Metaphys., lect. 1).
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Hay, pues, datos que provienen del sujeto mismo que
conoce. Pueden ser inmediatos, y entonces son de origen
externo o interno. Su conjunto se puede llamar «fenomeno-
logia». Los datos de origen externo se indican a menudo
con el verbo «apparet» o con verbos que reflejan la activi-
dad (receptora) de los sentidcs: «videmus», etc. Los datos
de origen interno pertenecen mds bien al aspecto psicoldgico
o de introspeccién y se indican a menudo con el verbo «ex-
perimur». Asi como los primeros (externos) pertenecen
propiamente a la filosofia natural (actualmente se usa el
término menos exacto de «cosmologfa»), los otros (inter-
nos) pertenecen més propiamente a la psicologia, por ejem-
plo a la gnoseologia (recordemos el argumento contra los
averrofstas: «hic homo intelligit»; la doctrina de la necesi-
dad de los fantasmas en todo conocimiento intelectual; la
famosa doctrina del autoconocimiento del De Veritate, q. 10,
a.8) y a la moral (doctrina de la conciencia moral, de las
virtudes, etc.) 7.

Otros datos son mediatos, es decir, provocados, expe-
rimentales. En este aspecto Santo Tomds no estd a la altura
de ciertos contemporaneos suyos, como por €jemplo, su maes-
tro Alberto Magno o el franciscano Roger Bacon. Harfa
falta, sin embargo, estudiar en qué medida el Aquinate co-
nocfa los progresos cientificos de su tiempo (la aportacién
cientffica del siglo XIII es demasiado pobre con respecto
a la del siglo XIV; la ciencia matemadtica, bioldgica, etc.,
de Santo Tomas necesita una mayor investigacién). Hay
que tener presente, de todas maneras, que tal conocimiento
experimental no pertenece propiamente a la- filosofia sino
a la ciencia prefiloséfica (ciertas «artes») y que tal cono-
cimientc provocado no pertenece a la teologia.

Una segunda categorfa de dalos no procede del sujeto
mismo sino que constituye un objeto aceptado. Es, mis o
menos, el «locus ab auctoritate» de los antiguos. Estos da-
tos aceptados pertenecen en parte a las ciencias experimen-
tales y consecuentemente entran en el pardgrafo anterior.
Sin embargo, la parte mds importante de esta categorfa
esltd cons'ituida por datos doctrinales que pertenecen ya a
la elaboracién de datos primitivos. Las dos partes juntas

7. Vid. los numerosos textos citados bajo la voz «experior» en el
Index Thomisticus.
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forman la categorfa de las «auctoritates», aunque la segunda
parte, doctrinal, se llame «auctoritas» en sentido mds es-
tricto.

‘Hay que recordar que los dos grupos de datos (proplos
de los demas) no.se deben separar, sino que deben cons-
tituir juntos el primer paso del método de la investigacién.
Esta colaboracidn es evidente, por: ejemplo, en Ja doctrina
sobre la Eucaristia: los sentidos ofrecen datos inmediatos,
es decir, el conocimiento de los accidentes persistentes; vy la
«auctoritas» de la fe, la Sagrada Escritura y la Iglesia, ofre-
cen el dato de la «conversio»; la totalidad de las fuentes da
el fundamento para la elaboracién de una doctrina.

La auctoritas, porque suple los. limites de la propia ex-
periencia y de la propia. elaboracidn, con el peso de toda la
tradicién y del saber superior (por ejemplo del saber divino
en la Revelacidn), ocupa un puesto de primera importancia
en el método tomista. Podemos. dejar aparte las considera-
ciones lingiifsticas sobre el término «auctoritas» (auctor) y
sus relaciones con agere, augere, authenticus, y sus distinciones
con scriptor, compilator, commentator, inventor, etc. Lo que im-
porta es el significado doctrinal en la investigacidon intelec-
tual, sus categorfas y su uso. .

‘El significado exacto de auctorifas es la cualidad .de po-
der imponer una accion ¢ una doctrina. Tal propiedad
pertenece a un auctor 0 a una persona authentica. Ademas la
expresion de tal autoridad en una orden, en escritos, en una
sentencia, obiiene la misma calificacién: un libro es auctoritas
y authenticus, una sentencia es auctoritas o authentica, asi como
la persona a la que pertenece el Jibro o la senter cia. Esto
explica el sentido de los libros.de «sentencias» en la Edad
Media (con distintos apelativos: auctoritates, flores, etc.). Lo
autorizado sé opone a lo no-auténtico, a lo apdcrifo (pero
también estos términos exigen un estudlo lingiifstico del cual
no nos ocuparemos).

Las categorias de. auctoritates estdn bastante diversificadas.
Cuando se trata de ciencias humanas estamos ante distintos
criterios. Los 16gicos que se ocupaban del «locus ab aucto-
ritate» decfan que la autoridad es «iudicium sapientis in
sua scientia» 8. Se trata, pues, de celebridades de un autor,
de tradicién, de uso y aprobacmn comun. Asf Euclides es

8. Pietro }Iispéno; Lamberto d’Auxerre, y otros.

96



LAS RAZONES DEL TOMISMO

una autoridad en matematicas, Galeno y Avicena y otros
més son una autoridad en medicina, y AristSteles se puede
constituir como autoridad en filosofia. Un criterio que vale
para las «sentencias» (no para los autores) es la «commuris
opinio», con la conviccién de que serfa inconcebible que
todos estuvieran en el error % y esto explica también el
rechazo de las opiniones y posiciones «extraneae» 19, Tales
criterios se confirman, con la organizacién de los estudios,
cuando textos concretos se aprueban para la ensefianza.
Pero todo esto demuestra que la autoridad en las ciencias
humanas es relativa y que su uso puede calificarse como un
«locus infirmus», sobre tode en ciertos casos 1. En el fondo,
la autoridad humana es siempre «ratio». '

Cuando se trata de la ciencia divina (la teologfa, cien-
cia-de la Sagrada Escritura, vid. la Prima Pars, q.1), la posi-
cién de la autoridad estd mucho mas determinada en una
jerarquia organica. La autoridad suprema es la de Dios,
expresada en su creacién (que es una especie de «liber») vy,
en particular, en la Sagrada Escritura. Tal autoridad estd
directamente presente para nosotros en la fundacién divina,
que es la Iglesia. La autoridad de la Iglesia se manifiesta
a través de personas: en primer lugar el Sumo Pontifice y
después los Concilios (no es éste el lugar para exponer la
doctrina de Santo Tomas sobre el Papa y los Concilios), y
se expresa, asi mismo, a través de la vida de la Iglesia: Ia
tradicibn, la liturgia, el usus o consuetudo. Se trata, en el fon-
do, de los «articuli fidei».

La Iglesia, ademds, puede aprobar un grado inferior
de autoridad. Se refiere, en primer lugar a los «Sancti».
Santo Tomds hace también una distincidén entre los anti-
guos y San Agustin y los santos posteriores !%. Los santos
confieren atin una forma de autoridad a los recopiladores

9. «Quod... ab omnibus communiter dicitur, impossibile est tota-
liter esse falsum. Falsa enim opinio infirmitas quaedam intellectus est...»
(Summa contra Gentiles, I, cap. 34) (en la respuesta, cap. 37, Santo Tomads
no niega el principio).

10. «Opiniones quae destruunt principia alicuius partis philoso-
phiae, dicuntur positiones extraneae» (De Mals, q.6, a.1).

11. En la Summa, atribuida a Alberto Magno: «In aliis scientiis
[a theologia] locus ab auctoritate infirmus est et infirmior ceteris» (ed.
Borgnet 31, p. 24).

12. Santo Tomés considera aparte los «antiqui doctores Ecclesiae
qui fuerunt ante Augustinum», en De Malo, q.3, a.14 y otros lugares.
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de los «dicta Sanctorum» (las sentencias, etc.). Los maestros
que han recibido la licencia para ensefiar, los «magistri»,
estdn en ultimo lugar. Alguno ha recibido una aprobacién
relativa, como Pedro Lombardo, en el Concilio Lateranen-
se IV. Los maestros tienen todavia ciertc peso de autcridad
cuando estdn concordes («communiter»). Un maestro puede
tener también cierta autoridad para sus discipulos, pero sus
«dicta magistralia» no tienen propiamente autoridad para
los demas 13, ,

En conclusién, cuanto mas se baja en la escala de las
autoridades teoldgicas, més cerca nos encontramos de la
autoridad humana, la de la «ratio».

Por dltimo, la teologfa, usando la filosoffa como ins-
trumento, recurre también a las autoridades de las ciencias
humanas, pero-se trata de una autoridad minima y de ar-
gumentos «extranei» a la ciencia divina 4

No debemos ocuparncs aqui, hablando del use de las
autoridades, ni del modo como se conocen las auloridades
(directamente o no), ni del modo en que se citan (cita-
ciones implicitas o explicitas), ni del grado de fidelidad de
las citas (variables segtin el fin, doctrinal o no). Lo que im-
porta en el uso, con respecto al méiodo, es la postura de
Santo Tomas (y de los demds escolésticos) ante las distintas
autoridades.

Es evidente que la autoridad divina y la de la Iglesia
no pueden estar en contradiccién. Se trata, pues, en primer
lugar de tener una documentacidn exacta sobre estas auto-
ridades fundamentales. Para la Sagrada Escritura, Santo
Tomés, no conociendo la lengua hebrea ni el griego sufi-
cientemente, pudo, sin embargo, acudir a trabajos de sus
colegas 1%, Cita muchas veces traducciones diferentes («alia
littera»), pero este aspecto de la exégesis tomista no se ha
estudiado todavfa. Hacfa falta, ademads, tener una buena

13. Santo Tomas habla de la «auctoritas Magistri Sententiarum»
(bastante relativa) (I, q.94, a.4 ad 2). La autoridad relativa de los «ma-
gistri theologiae» en conjunto es mencionada en el De forma absolutionis
v I, q.63, a.5. Sobre los maestros singulares: «quamvis dicta Hugonis...
magistralia sint et robur auctoritatis non habeant» (11-11, q.5., a.1 ad 1).

. 14. «Etiam auctoritatibus philosophorum sacra doctrina utitur...
Sed tamen sacra doctrina huiusmodi auctoritatibus utitur quasi ex-
traneis argumentis et probabilibus» (I, q.1, 2.8 ad 2).

15. Vid. los articulos Bibelkonkordanz y Bibelkorrektorien, de J.

Scamip, en el Lexikon fiir Theologie und Kirche, IT (1958).
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documentacién de los textos del Magisterio y de los Con-
cilios, y Santo Tomds estaba convencido de ello 5, La in-
terpretacion de la Sagrada Escritura podia hacer surgir
problemas. En estos casos las antiguas reglas de Ticonio
eran ftiles, pero el verdadero fundamento est4 en la doctrina
de los distintos sentidos de la Escritura 7. - ’
Por lo que respecta a las autoridades propiamente /u-
manas, la postura es distinta, pero analégicamente simil,
et las ciencias humanas y en la ciencia divina. Esta postura
" se puede definir con dos caracterfsticas: la libertad y el
respeto. :
La libertad intelectual se basa en la conciencia ‘del
hecho de que la verdad es objetiva y no pertenece a un au-
tor, sino que es, como muche, la conquista de toda la hu-
manidad en su historia. De aqui se deduce que para Santo
Tomés, ademas de la antigua concepcién cristiana de que
la sabidurfa pagana pertenece por derecho a los cristianos,
tiene la conviccién de que el pensador tiene que usar el pen-
samiento ya realizado y continuarlo, porque la busqueda
de la verdad no se ha terminado. Por eso el estudio de las
autoridades humanas no se detiene ante un «ipse dixit»,
ni se para ante la pura documentacién o conocimiento eru-
dito de opiniones y doctrinas, sino que debe servir para la
blsqueda de la verdad 8. Tal postura no concierne sélo a
los demds, sino también al mismo Santo Tomds. Por eso él
no se atribuye a sf mismo los pensamientos que ha obtenido;
como desarrollos y conclusiones, de los escritos de los demas.
Y esto explica también por qué usa la terminologfa de otro
autor —si1 los térmjnos parecen utiles, y si han sido ocasién
de un replantamiento personal— con un significado tctal-
mente nuevo 1%

16. Vid. G. Geenen, En marge du Concile de Chalcédoine. .., «Ange-
licum» 1952 (29), 43-59; también en aleman, en el volumen Thomas
von Aquin 1, Darmstadt, 1978.

17. 1, q.1, a.10.

18. «Studium philosophiae non est ad hoc ut sciatur quid homines
ienser2in§, sed qualiter se habeat veritas rerum» (In De Caelo et Mundo 1,
ect. 22). '

. 19. Ejemplos bastante convincentes son, por ejemplo, el uso del
boeciano esse-quod est o del platénico participatio. Vid. la observacién de
P. KunzLE: «...dass sowohl Scholastiker wie Mystiker gewisse Termini
gebrauchen, die zwar einem eindeutig bestimmten System entstammen,
wie z.B.den der Emanation, damit aber nicht mehr die fiir das betreffen-
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Juntamente con esta libertad en el uso de las autorida-
des humanas, existe un profundo respeto. Sabiendo que la
ciencia no se. reconstruye constantemente y que su cons-
truccidn exige la colaboracién, cuya forma mas comin es la
«via disciplinae», Santo Tomds se coloca en la escuela de los
«auctores». Era necesario, pues, tener una buena documen-
tacion de textos de los filosofos y de los santos. Una gran
parte de estos textos pertenecfa al mundo griego y Santo
Tomés tuvo que recurrir a las traducciones. Incluso aquf
usa metodicamente dos medios. Primero, €l hizo traducir
algunas obras desconocidas por los latinos. Tenemos su pro-
pio testimonio en la Catena Aurea, por lo que se refiere a
obras de autores eclesiasticos griegos 2. Por lo que se refiere
a la filosoffa griega y a una eventual ayuda de Guillermo
de Moerbeke, el asunto no estd igualmente documentado y
permanece discutido ?. Hay un hecho claro: por ejemplo,
que Tomads fue el primero en usar la traduccién que un co-
lega suyo hizo de la Elementatio Theologica de Proclo (esto
no nos parece que sea accidental). Segundo, en sus comen-
tarios a autores griegos, lo mismo tedlogos (como el Pseudo-
Dionisio) que filésofos (Aristételes), él hace muchas veces
uso de diferentes traducciones para encontrar el verdadero
sentido del texto (demostrando asi el respeto por los diversos
traductores) 22. ,

Ademas, se supone siempre que los «auctores» buscan
la verdad. Esta es la intentio recta general. De esto se deduce

de System typische Auffassung ausdrucken Ein anderes Beispiel ist
das Axiom ““bonum est diffusivum sui® das im Neuplatomsmus im Sinne
der Wirkursache gilt und damit emanatistisch klingt, bei Thomas aber
zielursdachlich verstanden wird und so den freien Schépfungsakt Gottes
mc%t7 antaés)tet» (Heinrich Seuses, Horologium Sapientiae, Freiburg, 1977,
p- n

20. «Quasdam expositiones doctorum graecorum in latinum feci
transferrin, Epistola dedicatoria ad Hannibaldum in Catenam super
Marei Evangelium La Catena Aurea nos da a conocer también el método
de citas usado por Santo Tomas y otros (y esto parece importante por el
juicio sobre el Libellus que esta al principio del tratado falsamente ti-
tulado Contra errores Graecorum): «In assumendis autem Sanctorum
testimoniis plerumque oportuit aliqua rescindi de medio ad prolixitatem
vitandam necnon ad manifestiorem sensum, vel secundum congruentiam
expositionis litterae ordinem commutari. Interdum etiam sensum posui,
verba dimisi» (Ad Urbanum IV epistola dedicatoria).

21. Existe una tradicién sobre tal colaboracién.

22. El ejemplo mas tipico es quiza el comentario a la Meiafisica
(vid. la Rassegna di Letteratura Tomistica V, n. 177).
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que los verdaderos autores estin, en cierto sent’do, de acuer-
do 23. Se supone ademds que en general la doctrina de un
autor es unitaria, y que se puede recurrir a toda la obra de los
aufores para conocer su pensamiento. Sin embargo, los au-
tores humanos son falibles, y por esto los llamados presupues-
tos (verdad, concordia, unidad) tienen excepciones, que se
pueden afrontar metddicamente. Si se trata de errores (o
inexactitudes), se explican ccn la busqueda de la causa del
error 2%, introducidos en la infentio particular (es decir, la
cuestién de la cual se trata) del autor * y, por consiguiente,
se encuentra una explicacién respetuosa, sobre todo cuando
se trata de «Sancti».

En el caso de divergencias entre autores, se pueden apli-
car los mismos medios (bidsqueda de la causa, de la inten-
cion) para encontrar una concordancia. En ciertos casos se
impone una preferencia o una decidida eleccién. La doc-
trina catdlica podrd servir para juzgar entre los filésofos,
pero Aristdteles siempre serd’ el principal 26. Para los san-
tos, los que vivieron antes de San Agustin tendrdn una au-
toridad menor que el Autor Africano ?7. En todos estos ca-
sos, Santo Tomas y los escolasticos conocen y aplican las
reglas del Sic et Non de Abelardo y de la Concordantia dis-
cordantium canonum de Graciano y de las escuelas de derecho.

En algn caso se presentaba también el hecho de la
evolucion del pensamiento de un autor. Las Retractationes

oY

23. Los contactos entre Aristételes y Platén se advierten a menudo
en los comentarios aristotélicos (p. e., In I Ethic., lect. 6).

24. Se indica la posibilidad del error: «Expositores autem in aliis
quae non sunt fidei multa ex suo sensu dixerunt, et ideo in his poterant
errare» (Quodlibetum XII, a.26 ad 1). La causa de las inexactitudes es
individuada: «Basilius enim et Augustinus et plures sanctorum sequun-
tur in philosophicis quae ad fidem non spectant opiniones Platonis»,
y esto explica también la diversidad de opiniones de los «expositores
sacrae scripturae» (II Sent., d.14, q.1, a.2).

25. Para tal «intentio» particular, véase, por ejemplo, De Veritate,
q.3, a.l ad 6: «intentio Dionysii est» y ad 10: «intentio Anselmi est».

26. La idea parece implicita cuando Santo Tomas dice: «Augus-
tinus autem Platonem secutus quantum fides catholica patiebatur»
(De spiritualibus creaturis, a.10 ad 8). Santo Tomas acepta regularmente
las criticas a Platén hechas por Aristételes. La sententia Aristotelis es igua-
lada a la wveritas en Librum de Causis, prop. 3 y 5 v en otros lugares, y en
cualquier caso el Aquinate dice expresamente que la «sententia Aris-
totelis» es «magis consona fidei christianae» (op. cit., prop. 10).

27. Vid. la nota 12,
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de San Agustin ya eran conocidas y se hablaba también de
retractaciones de otros autores (San Hilario, Gilberto Porreta
y otros). Si, como ya se ha dicho, el error de las autoridades
humanas era tratado ficilmente con respeto, hay excepcio-
nes cuando se trata de errores peligrosos para la fe 28, Sin
embargo, cuando los errores provienen de personas que no
gozan de autoridad, entonces la condena es tajante para
las opiniones heréticas y para las ideas anti-filosoficas 2°.

Sin embargo, errores y opiniones contrarias tienen tam-
bién su puesto en la evolucién del pensamiento . Combatir
los errores es evidentemente un deber. Para hacerlo con
provecho y honradamente hay que conocerlos exactamente,

es decir, con sus argumentos. También aqui, pues, la docu-
mentacion exacta es necesaria 3%

La elaboracién cientifica

El instrumento general para todas las ciencias es la
Ldgica. Santo Tomds se ha ocupado expresamente de ella
en los comentarios al Perichermeneias y a los Analitici Posteriors.
Hay que recordar también los escritos De Propositionibus
Modalibus v De Fallaciis (excelente resumen del De Sophisticis
Elenchis de Aristételes), que la edicién leonina de las Opera
Omnia del Aquinate ha publicado recientemente en edicidn
cientifica. Son también de gran utilidad los numerosos es-
critos légicos, por ejemplo, la Summa Totius Logicae, falsa-
mernte atribuidos a Santo Tomds, pero que provieren de
su escuela. Ademds, el uso de la Ldgica, incluso reflexiva-
mente, es evidente en cada paso de la filosofia y de la teolo-
gla, y a veces de manera muy particular, cuando se trata

28. En el De unilate intellectus, Santo Tomds dice que Averroes

«non tam Peripateticus fult quam philosophiae peripateticae depravator».
©29. Vid. De Malo, q.6., a.1 (cfr. nota 10). .

30. «Indirecte vero [adiuvatur unus ab altero ad considerationem
veritatis] in quantum priores errantes circa veritatem posterioribus
exercitil occasionem dederunt, ut diligenti discussione habita, veritas
limpidius appareret» (In II Metaphys., lect. 1); «ad sciendum veritatem
multum valet videre rationes contrariarum opinionum» (In De Caelo,
I, lect. 22). :

31. Un ejemplo tipico de tal honestidad de la critica del Aquinate -
es su discusién contra los averroistas en el De unitate intellectus. Examina
cuidadosamente sus argumentos y los combate con argumentos filoséfi-
cos, es decir, en su propio terreno. Esto explica el influjo de su critica
y el respeto que Siger y otros averroistas demuestran por Santo Tomas.
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de rebatir una argumentacién (las respuestas al final de los
articulos son interesantes bajo este aspecto) 2.

No hay que olvidar la importancia como instrumento
paralelo a la ldgica, de la gramatica especulativa, que aporta
las reglas para expresarse correctamente, de la misma ma-
nera que la logica da las reglas del recto pensar. Santo To-
méas no ha escrito un tratado sobre esta materia, pero su
presencia es bastante evidente. Mds de una vez recuerda la
sentencia atribuida a San Jeronimo: «ex verbis inordinate
prolatis incurritur haeresis» 2. Las citas (no detectadas to-
davia cuidadosamente) de los gramdticos, entre los cuales
estd Prisciano, de las Efimologias de San Isidoro, de léxicos,
como el de Papfas, manifiestan la misma preocupacion.
Véanse también las consideraciones sobre los pombres di-
vinos 2%, etc. El signo més evidente del interés lingiifstico-
filoséfico nos lo presentan las explicaciones terminolégicas,
con las cuales Santo Tomds demuestra una ciencia casi
moderna de las leyes del desarrcllo semantice. Véanse las
observaciones sobre el término natura 3 y sobre otros térmi-
nos, como ens, poteniia, voluntas y otros. La sensibilidad por
el valor de la lengua se manifiesta también por el hecho de
que el Aquinate no ha introducido términos nueves para sus
nuevas ideas. El sacaba las consecuencias de la antigua
doctrina sobre el caracter «ad placitum» de las palabras 3.
El contexto, la explicacidn de la «res» funda el porqué de
los térmmos usados.

Sen importantes ciertas aplicaciones particulares de Ia
légica. En primer lugar estd la regla del auto-control del
razonamiento o «discursus», que s¢ debe basar en los pri-
meros principios y que debe reducirse en wltimo lugar a
estos mismos principios. Se trata de la «via inveniendi-via

32. A proposito de la 1mportanc1a de la Loégica, v1d también,
mas adelante, lo que se dice sobre la sintesis y el orden pedagégico de
las ciencias.

33. 1,4q.31,a.2.

34. I Sent d.22, q.1, a.2: «Utrum aliquod nomen possit dici pro-
prie de Deo», v Tos lugarcs paralelos.

35. III q.2, a.l.

36. «Ista quaestio parum valet, quia non est de re sed de vocis
significatione quae est ad placitum, unde in ea plurimum valet usus,
quia nominibus utendum est ut plures... de rebus autem 1ud1candum.
secundum sapientes» (I Seni., d.27, q2 a.2). ~
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iudicandi» 7. Los primeros principios a los que nos referi-
mos son los absolutamente primeros del conocimiento
(principio de no-contradiccién) y los que son propios de toda
clencia: las matemdticas, por ejemplo, tiene principios
como: dos cosas iguales a una tercera son iguales entre sf;
asf, en la filosoffa natural, el principio estd en los datos sen-
sibles, y las conclusiones se deben reducir ad sensum. En la
teologla tales principios propios son los articuli fide:.

Otra regla, que concierne a la «via inveniendi», sub-
raya la importancia de los datos iniciales para determinar
la linea de desarrollo légico de la elaboracidn. Esta regla
se expresa en la «via resolutionis-via compositionis» 38,
También es aqui posible un control, que resulta de la apli-
cacion de las dos vias 2°.

La sintesis

La sintesis conclusiva del pensamiento, fruto de la ela-
boracién de los datos, hecha seglin las reglas generales del
razonamiento y de su expresion lingiifstica, presenta tres
aspectos.

37. Un texto es instructivo: «Ratio... comparatur ad intellectum
ut ad principium et ut ad terminum. Ut ad principium quidem, quia
non posset mens humana ex uno in aliud discurrere nisi eius discursus
ab aliqua simplici acceptione veritatis inciperet, quae quidem acceptio
est intellectus principiorum. Similiter etiam nec rationis discursus ad
aliquid certum perveniret nisi fieret examinatio eius quod per discursum
invenitur ad principia prima in quae ratio resolvit, ut sic intellectus in-
veniatur rationis principium gquantum ad viam mvemench terminus
vero quantum ad viam judicandi» (De Veritate, q.15, a.l).

38. «In omnmi inquisitione oportet incipere ab aliquo_principio.
Quod quidem si sicut est prius in cogmtlone ita etiam sit prius in esse,
non est processus resolutorius, sed magis compositivus. Procedere enim
a_causis in effectus est processus compositivus, nam causae sunt simpli-
ciores effectibus. Si autem id quod prius est in cognitione sit posterius
in esse, est processus resolutorius, utpote cum de effectibus manifestis
iudicamus, resolvendo in causas simplices» (I-II, q.14, a.5); «Necessa~
rium est... in qualibet operativa scientia ut procedatur modo compo-
sitivo. E converso autem in scientia speculativa necesse est ut procedatur
modo resolutorio, resolvendo composita in principia simpliciay (In I
Ethic., lect.3).

39. «Ad cognitionem compositorum primo opus est via resolu-
tionis, ut scilicet dividamus compositum usque ad individua. Postmo-
dum vero necessaria est via compositionis, ut ex principiis indivisibilibus

iam notis difudicemus de rebus quae ex principiis causantur» (In I Po-
lit., lect. 1).
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La sintesis filoséfica. Debe suponerse de lo precedente
que la sintesis sea 16gica. El caracter cientifico lleva consigo
el uso del silogismo demostrativo ©. La sintesis filoséfica
exige también la unidad. Santo Tomds, consciente de esta
exigencia, describe detalladamente el orden orginico  de
las partes de la filosofia en las introducciones a los distintos
comentarios aristotélicos. Ademds, unifica toda la filosofia
bajo la direccién de la metafisica ¢*. Todo esto es todavia
pensamiento aristotélico. La aportacidn personal de Santo
Tomas estd en la unificacién bajo el concepto metafisico
central de ser (esto corresponde exactamente a la doctrina
sobre el principio del pensamiento; ver mds arriba).

Hay que tener en cuenta que el Aquinate no ha escrito
un manual o una suma de filosofia, y que tal sintesis filosd-
fica s6lo la podemos conocer a posteriori, es decir, a partir
del andlisis de sus escritos. Partiendo del primer objeto del
intelecto, «ens», podemos llegar a la necesidad del «Esse».
La aplicacién de los trascendentales, convertibles con el ser,
de la causalidad con las doctrinas relacionadas con la ana-
logia y con la participacién, a los datos, permite la construc-
cidn de toda la filosofia especulativa bajo la luz del ser. La
filosoffa practica sigue después naturalmente, con la apli-
cacién de los principios: «agere sequitur esse», «intellectus
speculativus extensione fit practicus», «ars imitatur naturam».

Otro aspecto de esta unidad de la sintesis filoséfica lo
encontramos en el hecho de que Santo Tomas coordina los
elementos utiles que se encuentran en los Auctores, en la fi-
losoffa para €l fundamental, la aristotélica 4%

La sintesis teolégica. La teologia de Santo Tomas estd
tan unificada como su filosoffa. Los principios que la rigen

40. Sobre el valor de las diversas argumentaciones, vid. el prélogo
al comentario a los Analitici Posteriori, y también I, q.1, a.9.

41. «Gum maxime intellectualis sit est aliarum regulatrix» (In
Metaphys., Proemium); «omnes aliae scientiae in eam ordinantur sicut
in finem» (op. cit., lect. 3); «philosophus primus debet disputare contra
negantes principia singularium scientiarum» (op. cit., IV, lect. 17); «ab ea
aliae scientiae huiusmodi principia accipiunt» (op. cit., XI, lect. 1).

42. Cfr. nota 26. Un ejemplo tipico en la cuarta via, la «platdni-
ca», Gnica en que Santo Tomds cita una autoridad y precisamente Aris-
toteles. «Quand saint Thomas ‘assume I’héritage platonicien et augus-
tinien’, il ne songe nullement & platoniser, il aristotélise au plus haut
point, en insérant le platonisme 2 la place qui lui revient dans les struc-
tures métaphysiques aristotéliciennes», A. bDE MURALT, in Aiti del Con-
gresso internazionale Tommaso d’Aquino, VI (1977), p. 495.
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son los datos de la autoridad infalible. Para la elaboracién
~ cientffica —para el Aquinate la teologfa es ciencia; ver la
primera cuestion de la Suma Teoldgica— hacen falta dis-
tintos instrumentos. El primero es el instrumento comin
para toda obra intelectual, es decir, la légica. El segundo
es el uso de las autoridades humanas de los santos (y en cierta
medida de los maestros; ver mas arriba). Esta autoridad,
siendo humana, pertencce a la razdn, y por lo tanto la auto-
ridad de los filosofos puede ser una ayuda secundaria, no
propiamente teoldgica 43,

Santo Tomds define metédicamente el papel subordi-
nado de la filosoffa en la doctrina de la fe. La filosofia puede
demostrar los pracambula fidei, necesarios para la aceptacién
de la fe; como por ejemplo, la existencia de Dics. Con res-
pecto a lo que es propio de la fe, los articuli fider, 1a filosoffa
tiene un valor restringido. Es incapaz de demostrar los ar-
ticulos. Sin embargo, puede indicar algunas conveniencias
de los hechos de la fe, tratar de dar una explicacién limitada
para la inteligencia humana, y demostrar de esta manera
la conexién entre los articulos. La filosofia tiene por otra
parte, una importante tarea negativa: demostrar que los
argumentos contra la fe o son falsos o no concluyentes %4

Para el contenido de la sintesis teoldgica nos remitimos
a la segunda parte, ya que, al contrario de la filosofia, Santo
Tomdas nos ha dejado distintos ensayos sintéticos.

La stntesis de filosofia y teologia. La idea que rige las re-
laciones entre filosoffa y teologia y también el método del
uso reciproco es la de la unidad de la verdad, ya que co-
rresponde a la realidad. Esto tiene como consecuencia, por
una parte, que cada aspecto de la verdad es objeto de una
ciencia con sus propios caracteres: la filosofia no es teologia,
asf como la filosofia natural no es metaffsica 5. Por otra
parte, un sector del estudio de la verdad no puede contra-
decir a otro %5,

43. Cfr. nota 14,

44. Vid. para mayores detalles, la recensién del libro de M. Co-
RBIN, en «Rassegna di Letteratura Tomistica» IX, n. 858.

45, La tendencia de la escuela tradicional agustiniana era sobre
todo hacia la negacién de la distincién (con las «rationes necessariae»).

46. Contra la mentalidad fundamental del averroismo, que hizo
decir a los contemporédneos que ellos se expresaban como si hubiera dos
verdades (opuestas). :
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El hecho del orden en las ciencias lleva comsigo, ade-
mas, que una ayuda a la otra y que hay una jerarqufa de
perfeccién. Por eso la ciencia de los datos divinos de la reve-
lacidn es superior a las demas, pero las supone, pues de otra
manera no habria ordo. Es la aplicacién del adagium «gratia
non destruit naturam, sed perficitw. As{ como la verdad
de la «ancilla» ayuda a la comprensién teolégica, la verdad
de la «domina» ayuda a la comprensién filoséfica. Esta fue
la postura de San Agustin (correspondencia de los pensa-
mientos platénicos y del pensamiento cristiano; con distin-
cidén imperfecta todavia entre filosoffa y teologia), y ésta
es la de Santo Tomas (la filosofia del ser viene confirmada
por el texto del Exodo). Esta relacién reciproca viene con-
firmada por el heche de que la metafisica, en su parte su-
prema, es tan dificil, que la revelacién de verdades filos6fi-
cas se puede considerar como «necesaria», es decir, muy
conveniente 7. De esta manera, la revelacion y la razén se
amparan mutuamente.

Santoc Tomas encuentra en particular (es decir, en lo
que se refiere a ciertas doctrinas especiales) una unién es-
pecifica entre la filosofia y la teologfa en dos conceptos ti-
picos de su pensamiento. Primero: lo que pertenece a lo
sobrenatural propiamente dicho pertenece siempre al do-
minio del ser, de otra manera seria no-ser o nada. Un ejem-
plo caracteristico es el de la doctrina sobre el misterio de la
Eucaristia . Segundo: existe un contacto analdgico (que
manifiesta la importancia de la doctrina deé la analogfa y
de la participacién, como fundamento de la analogfa meta-
fisica) entre Dios y la creatura intelectual en el grado su-
premo del ser, que es la persona (véase también la idea de
la imagen de la Trinidad personal en lo especifico de la per-
sona humana) 4°.

47. Laidea viene quizas de Maiménides (vid. In Boethit de Trinitate,
q.3, a.1), pero Santo Tomas le ha dado una interpretacién propia, en
la Summa contra Gentiles I, cap. 4; 11-11, q.2, a.4, y en otros lugares.

48. «Virtute agentis infiniti quod habet actionem in totum ens
potest talis conversio fieri, quia utrique formae et utrique materiae est
communis natura entis» (III, q.75, a.4 ad 3).

49. «Inter perfectiones autem rerum potissima est quod aliquid
sit intellectivum, nam per hoc ipsum est quodammodo omnia, habens
in se ommium perfectiones» (Summa contra Gentiles I, cap. 44). -
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2. El méitodo de ensefianza

Orden pedagigico de las ciencias

El orden de las ciencias que Santo Tomés propone
como programa de enseflanza universitario —cuyo valor
actual mereceria la consideracion de los profesores— en la
introduccién a su comentario al Liber de Causis v en el co-
mentario a la Etica (VI, cap. 7), comprende, en cierto sen-
tido (presuponiendc las escuelas elementales del #rivium),
las artes liberales del antigno programa y supone que el
curso filos6fico se corone con la teologia, como ocurria en
las universidades de su tiempo. Este crden no es un orden
sistemético ni un orden. de valor, ni el de la importancia
histdrica, ni el psicolégico-genético, sino que es el orden
metodoldgico-pedagdgico, basado en €l doble aspecto de la
«disciplina»: la dificultad de la materia y la preparacion del
estudiante.

Hay que empezar con la légica, porque es el «mcdus»
de las ciencias, de toda la filosofia ®. Podemos suponer que
Santo Tomds incluya aquf también el «modus significandi»
de la gramatica especulativa, ya que en el prdlogo a la Etica,
donde define el «ordo quem ratio considerando facit in pro-
prio actu», dice que éste se realiza «cum ordinat conceptus
suos ad invicem et signa concepluum, quae sunt voces significa-
tivae».

El segundo paso es el estudio de las matematicas. De
hecho también los «pueri» son capaces de hacerlo, ya que
las ciencias matemdticas (el antiguo quadrivium) no exigen
experiencia y no van mds alld de la imaginacién (las obser-
vaciones de Santo Tomds sobre las relaciones de matema-
ticas e imaginacion son interesantes para la justificacién de
distintos sistemas matemadticos y geoméiricos posibles).

El tercer grado es la filosoffa natural que exige un ma-
yor desarrollo temporal ya que se basa en la experiencia,
permaneciendo sin embargo a nivel del sentide y de la ima-
ginacién, en sus comienzos. (Esta observacidn es también

50. Vid. lo que se dice sobre el lugar de la légica en la elaboracién
de la ciencia. Cfr.: «debet prius addiscere logicam quam alias scientias,
quia logica dit communem modum procedendi in omnibus aliis scien-
tiis» (In II Metaphys., lect. 5).
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importante para el problema de las relaciones entre las cien-
cias empiricas y la filosoffa de la naturaleza.)

El cuarto paso lleva a la filcsoffa moral, ésta exige una
madurez de experiencia y un «anima a passionibus libera»
(observacidn de sabor actual, cuando vemos cémo las pa-
siones crean la justificacién de una moral aberrante).

El dltimo puesto lo ocupa la ciencia «divina», la «sa-
pientia» que considera las causas primeras. Tal objeto
trasciende la imaginacion y exige un «validus intellectus» y
presupone muchas otras ciencias %. Hay que sefialar que
Santo Tomds habla, a propésito del dltimo grado, sola-
mente de la ciencia «divina». De hecho, en otro lugar (el
prélogo al comentario de la Fisica) dice que la «filosofia
primera», en la que se trata de los «communia entis in
quantum ens», estd antes de las demds ciencias. Creemos
pues que ésta se debe colocar después de la légica. La teo-
logfa viene, como ultima etapa, después de la filosofia %%,

Método en la ensefianza de la filosofia

Ya que Santo Tomds no nos ha dejado una suma de
filosoffa, tenemos que deducir ciertos elementos de su mé-
todo de ensefianza de la filosoffa a partir de sus escritos. El
primer elemento Jo obtenemos del método general de ela-
boracién de la ciencia (ver més arriba). Otros elementos
vienen ofrecidos por la consideracién de sus comentarios
filoséficos (un estudio de los «optisculos» filoséficos exigi-
rfa un trabajo preparatorio que todavia no se ha realizado).
Estos comentarios nos proponen algunos pasos de la «lec-
tio» o comentario de un texto: ¢l prélogo que indica el puesto
de la materia tratada en el conjunto de la filosoffa; la «di-
visio textus», llevada al dltimo detalle, que demuestra la
conexidn logica de todo el tratado que se comenta; los «ex-~

51. «Scientia enim ad quam pertinet probare Deum esse et alia
huiusmodi de Deo ultimo hominibus addiscenda proponitur, praesuppo-
sitis multis aliis scientiis» (II-II, q.2, a.4).

52. «Omnis... cognitio veritatis quae nobis necessaria est de aliis
rebus, referenda est ad cognitionem veritatis divinorumy» (In Psalmos, 48);
cfr. la cuestién: «Utrum sit necessarium praeter philosophicas disciplinas
aliam doctrinam haberi» (I, q.1, a.1) y los lugares paralelos. La idea la
expresara claramente Domenico di Fiandra en el prélogo a las cuestio-
nes sobre la Metafisica: «catholicae veritatis doctor incipit ubi meta-
physica desinit».
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cursus» que explican mas profundamente ciertas nociones y
doctrinas que encontramos en el texto, y «quastiones» que
tienen un papel anilogo. En general los comentarios de
Santo Tomés se distinguen metodolégicamente de los de
ciertos autores de su tiempo en cuanto a la forma: mien-
tras que San Alberto prefiere (con alguna excepcién) una
forma perifrdsica (con «digressiones» extensas), Santo To-
mas usa siempre la forma del comentario literal. Se dife-
rencian también en la intencidn final: mientras que San Al-
berto quiere (al menos en teoria) exponer solamente las
teorias de los «peripatéticos» (segiin su concepcién), y los
«averrofstas» quieren exponer solamente la doctrina (defi-
nitiva) del Sumo Filésofo,. Santo Tomas quiere, exponiendo
¢l pensamiento_de Aristételes, llegar a la verdad, a veces
contradiciendo al filésofo y, sobre todo, desarrollando su
pensamiento. ,

- Hay, ademss, algunas observaciones metodolégicas par-
ticulares, que habria que ordenar (y que también son ana-
logicamente aplicables en teologia). Sefialamos: ¢l «modus»
propio de cada ciencia se debe exponer al principio; hay que
empezar por las cosas més comunes y universales, es decir,
con el «wmagis cognitum» %3, Recordemos también la q. 6,
a. 1 del In Boetium de Trinitate: «utrum oporteat versari in
naturalibus rationabiliter, in mathematicis disciplinabiliter,
in divinis intellectualiter» y las observaciones (aristotélicas)
sobre la distinta «certitudo» en las diversas ciencias 54

Método en la ensefianza de la teologia

En el caso de la teologia tenemos la suerte de poder ver
en las obras de Santo Tomids la doble forma del método
didéctico; es decir, el método inventivo, en los comentarios

53. «Modus autem proprius singularum scientiarum in scientiis
singulis circa principium tradi debet» (In II Metaphys., lect. 5); «in quo-
libet genere rerum necesse est prius considerare communia et postea
propria unicuique illius generis», (In De Anima, I, lect. 1); «ut accipiatur
quo ordine oporteat procedere in qualibet materia,. considerandum est
quod oporteat incipere a magis cognitis, quia per notiora devenimus ad
ignotay (In I Ethic., lect. 4).

54. «Ad hominem disciplinatum, id est bene instructum, pertinet
ut tantum certitudinis quaerat in unaquaque materia, quantum natura
rei patitur. Non enim potest esse tanta certitudo in materia variabili
et contingenti sicut in materia necessaria semper eodem modo se ha-
bente» (In I Ethic., lect. 3). '
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ala Sagrada Escritura y a los tedlogos (inico método conocido
en el caso de la filosoffa) y el método constructivo en las
obras sistemdéticas.

El método inventivo de los comentarios es anilogo
al de los comentarios filos6ficos. No podemos analizar aqui
todos estos escritos. Sefialamos sin embargo que también en
esta ocasiér, en la que la materia teolégica no se presenta
sistemédticamente, Santo Tomdés busca la existencia de un
orden y de una unidad. Esto es evidente en los comentarios
al Nuevo Testamento. El Evangelio de Mateo trata principal-
mente la «humanitas Christi» del cual describe la entrada
en el mundo, el progreso y la salida. El Evangelio de Juan
trata principalmente de la «divinitas Verbi». La exigencia
metddica de orden se manifiesia sobre todo en el comentario
tomista a San Pablo, en el cual el Aquinate organiza todas
las cartas del Apdstcl en torno al concepto de la «gratia
Chzisti» considerada en la Cabeza, en los miembros princi-
pales, en el Cuerpo Mistico, la Iglesia.

En el comentario a las sentencias, Santo Tomds sigue
evidentemente la organizacién imperfecta de Pedro Lom-
bardo. Sin embargo, aqui encuentra ya un orden tradicional
que corresponde més o menos al orden de la historia y del
Simbolo. Aqui se encuentra implicita la idea (no platdnica)
de exitus-reditus (que se expresara claramente, por ejemplo,
en el De Veritate, q. 20, a. 4). v

Las obras originales sistemdaticas de teologfa demues-
tran cémo el método de la exposicidn se adapta siempre a
la intencidn de la obra, es decir, a los destinatarios. A veces,
se trata de una finalidad de instruccién espiritual para uso
personal, como el Compendium Theologiae, o para uso comun,
para el pueblo creyente, como las Collationes cathechetiche
(que normalmente se atribuyen al dltimo afio de la ense-
fianza de Santo Tomds, en Néapoles, en 1273). En los dos
casos, el Aquinate centra la exposicién en la «salus humana».
En el Compendium Theologiae dice que para la salvacién se
necesita: el conocimiento (los articulos del Simbolo, que
corresponden a la fe), la bisqueda del fin (expresada en el
Pater, que corresponde a la esperanza), la observancia de la
justicia (el precepto de la caridad, que corresponde a la
tercera virtud teologal). Santo Tomds encuentra el esquema
de las tres virtudes en San Pablo y en San Agustin. En las
Collationes, para la salvacidn son necesarias tres cosas (pa-
ralelamente al Compendium) : la ciencia de la fe (el Sfmbolo),
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la ciencia de lo que debemos desear (el Pater), la ciencia
de lo que tenemcs que obrar (la ley del decalogo y de la
caridad).

Por el contraiio, cuando se trata de la instruccién de
los misioneros: entre los «Gentiles», segiin la antigua tradi-
cién, es decir en la Summa conira Gentzles, Santo Tomas sigue
el método que se adapta al caso. Desarrolla dos exposiciones
paralelas distinguiendo las verdades que se pueden conocer
naturalmente de aquellas que van mas alla de la razén. En
la primera sigue implicitamente el esquema exitus-reditus:
Dios (la naturaleza divina), la creacidn (la potencia divina),
el camjno de las criaturas hacia Dios. (Dios como «finis et
rector»). Ponemos de relieve que todo se considera bajo la
luz de Dios, como en la Suma Teoldgica. En la segunda
parte el movimiento paralelo es: la Trinidad, la Encarna-
cién, €l fin (resurreccidn, etc.).

En la suma de teologia, escrita para los «incipientes»
(para los cuales a veces las soluciones son mds simples que
en otros escritos de teologfa), €l punto de vista dominante
es el mismo que en la Summa contra Gentiles. Dios es el centro:
en si mismo, como principio, como fin. De nuevo estd im-
plicita la idea exitus-reditus. No debemos detenernos aquf
sobre las recientes discusiones en torno al plan de la Suma 5.
Recordamos solamente que Santc Tomas ha perfeccionado
el plan tradicional (sin rechazarlo) de las sentencias de Pe-
dro Lombardo.

3. El método en la actitud personal

Segtin los antiguos bidgrafos del Aquinate, Santo To-
més daba la impresion de ser un innovador. En realidad,
el método constructivo de la ciencia y el método de la en-
seflanza, brevemente descritos en las péginas precedentes,
no se encuentran en los autores anteriores ni en los contem-
poraneos de una manera semejante.

Por lo que se refiere a la actitud pérsonal —podemos
‘decir el método caracteriolégico— sefialemos solamente

55. Recordemos solamente las bellas consideraciones de R. J.
HennessEy en la introduccién al primer volumen de la Tertia Pars en
traduccion inglesa (cfr. «Rassegna di Litteratura Tomistica» X1II, n. 86).

112




LAS RAZONES DEL TOMISMO

algunos rasgo, tipicos (harfa falta analizar toda su bio-
graffa, investigar los rasgos que revelan su caricter y su
temperamento en los escritos, valorar el estudio grafologico
de los autdgrafos) 5.

La obra de Santo Tomis, bajo los aspectos cuantitativo
y cualitativo juntamente, revela «un modelo insuperado de
laboriosidad y de valoracion del ticmpo» 57. Bajo el aspecto
puramente cualitativo, llama la atencién en primer lugar
la sencillez del lengua_]e juntamente con la limpieza de ex-
posicién. La filosoffa de Santo Tomés es la filosoffa natural
de la mente humana %%, sin pre-conceptos, sin cuestiones
a priori, sin fantasfas, y que no traiciona nunca la intuicién
natural del conccimiento espontdneo (bajo cualquier as-
pecto Tomas es el «parvulus» del Evangelio).

Esto estd de acuerdo con un rasgo de caricter que ha

llamado la atencién a los antiguos bidgrafos: su humildad.
Tipicamente, Santo Tomas cita repetidamente el texto de
los Proverbios: «ubi autem est humilitas ibi est sapientia».
Esta humildad es la base de las ayudas sobrenaturales, y es
también la base de la apertura hacia toda verdad, de Ia
busqueda de documentacidén, del respeto por la autoridad
(ver més arriba), de la consideracién de todas las dificulta-
des y objeciones (no pocas veces Santo Tomds desarrolla
objeciones supuestas, que podrian plantearse) y todo esto
demuestra su sentido critico 5°.
_ La humildad se une sin dificultad con la confianza
en la razoén, don de Dios y fundamento de la imagen divina
natural en el hombre, incluso también con la conciencia de
los limites de la 111tehgenc1a humana, que no produce un
complejo de inferioridad o de duda (la filosoffa emfieza
.con la certeza del ens y de los primeros principios, y la cer-
teza de la fe es atin mayor).

La humildad se une también al espiritu social (el pen-
samiento tomista sobre las formas de sociedad es casi un claro
reflejo). La verdad y la ciencia no son propiedades privadas,

56. Vid. las paginas sobre Santo Tomas del libro de G. M. Mo-
ReTTL, I Santi dalla Serittura (Padua, 1952; nueva ed. 1975).
57 L. Bocriovro, Guida alla ricerca sczentzﬁm ¢ allo studio di S. Tomma-
50 (Roma, 1967), p. 115.
58. L. BogrioLo, op. cit., p. 127.
59. «Ad sciendam verltatem multum valet videre rationes contra~
riarum opinionum» (In De Caelo, I, lect. 22).
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sino que crecen con la mutua colaboracién. Por eso la ac-
titud de Santo Tomds se expresa con la palabra de la Sabi-
durfa: «sine invidia communico» .

Este caracter comunicativo cuadra muy bien con el
caracter afectivo de Santo Tomdas que se manifiesta en su
doctrina sobre la caridad y la amistad, por lo cual él es el
«Doctor amicitiae», y que se manifestaba también en su
vida, es decir, en las relaciones amistosas con sus discipulos
y con sus colegas. '

El caricter «intuitivo» natural, realista del intelecto,
junto con el cardcter afectivo (y el temperamento despierto)
nos dan a entender en qué modo Santo Tomas puede ser
considerado un artista. No pensamos solamente en el oficio
del Corpus Domini, sino también, y quizds en primer lugar,
en las bellisimas expresiones esparcidas por sus escritos que
merecerfan una antologfa 6.

Ya que el Aquinate es, ante todo, un tedlogo, el aspecto
personal, subjetivo, de tedlogo adquiere una particular
importancia. Bajo el aspecto ascético, ponemos de relieve,

~ademds de la humildad ya mencicnada, la pureza, cuya
importancia para la vida intelectual él mismo subraya ©2.
Los rasgos de cardcter intelectual, como el sentido prefundo
del misterio ® la fe inquebrantable, la vida de oracién, son
los mas directamente «teoldgicos». En definitiva, son la «sin-
tonfa de su vida con las exigencias propuestas por el anuncio
evangélico» ®. Todo esto quiere decir que fue un santo y un

60. El texto es citado en el antiguo oficio para la fiesta de Santo
Tomas.

' 61l. Un ejemplo: «Aperta enim manu clave amoris, creaturae
prodierunt» (Prélogo al II Sent.) (la expresién «clave amoris» hace
pensar en la terminologia de la poesia cortesana).

62. «Virtutes morales multum faciunt ad scientiam, et praecipue
virtus castitatis, ut dicit Commentator; castitas enim praecipue inter
vgtg)tes morales corpus animae oboediens redit» (II Sent., d.7, 9.2, 2.2
al .

63. En cuanto al misterio de Dios: «Quia de Deo scire non. possu-
mus quid sit sed quid non sit, non possumus considerare de Deo quomodo
sit sed potius quomodo non sit» (I, ¢.3, Prologus); los textos anilogos
son numerosos. En cuanto al misterio de la Encarnacién (y otros): «Ea

- enim quae ex sola Dei voluntate proveniunt supra omne debitum crea-
turae, nobis innotescere non possunt nisi quatenus in sacra Scriptura
traduntur, per quam divina voluntas nobis innotescity (III, g.1, a.3).

4. S. Creriany, en Aiti del Gongresso internazionale Tommaso d’Aqui-
no IV, Napoles, 1976, p. 59.
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santo tipicamente dominico, modelo de equilibrio de cien-
cia y santidad, de ascética, contemplacidn y accién pastoral
de ensefianza a todos los niveles. Justamente se ha dicho
que en su ensefianza se siente «el esfuerzo por presentar a
sus lectores no un mensaje abstracto, sino inserto en su
existencia cristiana de cada dia» 5.

Nos apena solamente no poder conocer la voz del Aqui-
nate, su manera de hablar, de ensefiar, de disputar, de pre-
dicar.

65. 8. Creriang, loc. ¢it. Todo el método tomista, considerado tanto
bajo el aspecto objetivo como subjetivo, explica cémo es posible, para
cualquier problema humano, incluso situado en el marco de unas cir-
cunstancias histéricas extrafias a la época de Santo Tomads, recurrir a
sus intuiciones o a sus principios, porque estan basados en la naturaleza
de las cosas y del hombre, naturaleza que no cambia.
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